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Erbauniyye ve Şerhi, Rüstem Mehdi Hocanın Hanefilerin Hadis Usulü hakkında azeri 
dilinde kaleme aldığı bir çalışmadır. Rüstem Hoca bu çalışmasını Ehlirey.com sitesi 
üzerindenden yayınlamıştır, orjinali 60 sayfadır. Malesef ama bu siteye günümüzde 
ulaşılamıyor. Azerbaycan Türkçesi her ne kadar Anadolu Türkçesine yakın olsa da 
anlamak herkes için kolay değil. Türkiyede Hanefi ilim talebeleri daha çok 
olduğundan ve Hanefilerin Hadis usulü hakkında ise Türkiye türkçesinde yeterli kadar 
çalışma olmadığından Rüstem Mehdi Hocanın çalışmasını da türkçeye çevirme kararı 
aldım. Fakat benim kendim de azeri olduğumdan ve türkçeye pak hakim 
olmadığımdan dolayı çeviride kusurlar olabilir. Elimden geldiği kadarıyla anlaşılır hale 
getirmeye çalıştım. Dileyen hatalarımı düzenler daha iyi hale getirir. Kitabın hakları 
ise Rüstem Mehdi Hocaya mahsustur. 


Rüstem Hocanın da belirttiği gibi Ehli-Rey'in hadis usulü en sağlam usuldür. 
Türkiyede Modernizm ve Sünnet İnkarı belasının yaygınlaştığı bu dönemde Ehli Rey'in 
şu muhkem hadis usulünü insanlara tanıtmakta çok büyük fayda vardır. Şu çevirinin 
de bu faydaya ortak olması dileyi ile.. 


Eser manzume ve onun (yani beyitlerin) açıklamasından oluşuyor. Ben çeviride 
beyitleri azerice orjinali ile verip sonra onları nesir halinde çevireceğim. Rüstem 
Mehdi'nin nesir halinde yazdığı kısımları ise nesir halinde çevirdim. 


MUKADDİME 
Bismillahir Rahmanir Rahim 


Alemlerin Rabbi olan Allaha hamdolsun. Onun Resulüne, Resulünün Ehli-Beytine, 
müminlerin anneleri olan hanımlarına, sahabilerine ve Kıyamet günene kadar onların 
yolunu devam edenlere Allah"ın selamı, rahmeti ve bereketi olsun. 


Her bir ilmin şerefi, onun konusuyla ölçülür. Bu kuralı esas alırsak hadis ilminin ne 
kadar şerefli bir ilim olduğunu anlarız. Şöyle ki, bu ilim İslam dininin ikinci esas 
kaynağı olan hadisi araştıran bir ilimdir. 


Burada hadis ilmi derken hadis usulünü kastediyorum. Çünkü hadisi kabul etmekten 
başlayarak amel ve eda etmeye kadar herşeyi bizlere bu ilim öğretiyor. 


İslam alimleri bu alanda yazdıkları eserlerle bu ilmin hakkını vermeye çalışmışlar. 
Yazılmış bu eserler arasında büyük kitaplar da vardır, küçük metinler de vardır. Bu 
metinlere yazılmış şerhler de vardır, o metinlerin nazıma çevrilmiş halleri yani 
manzumeler de vardır. 


Kelam, fıkıh, hadis, usul ve dil alanında kaleme alınmış manzumelerin fazlalığı bu telif 
çeşitinin ilmi bir gelenek olmasına işaret ediyor. İster mustakil yazılsın, isterse de 
nesir halinde yazılmış bir metnin nazma çevrilmiş hali olsun, manzumelerin esas 
hadefi ilmi talebelere kolaylaştırmak ve hıfzetmelerine yardımcı olmaktır. 


Hadis usulü ilminde yazılmış manzumeler çoktur. Bunların arasında günümüzde 
meşhur olanlara örnek olarak Iraki'nin "et-Tabsiratü"l ve"t-Tezkira"sını, Suyutinin 
"Elfiyye"sini, küçük manzumelerden ise Beykuni'nin "el-Manzumatu"l- 
Beykuniyye"sini vermek mümkün. Şu üç manzume günümüzde diğerlerinden daha 
meşhur ve daha yaygındır. 


Fakat bildiğim kadarıyla hadis usulü alanında kaleme alınmış manzumelerin çoğu 
veya hepsi hadisçiler arasında bilinen usul kurallarına göre kaleme alınmıştır. Buna 
ragmen, Ehli Rey hadis alanında en sağlam usule sahip bir mezheptir. 


! Bu bende olan bilgidir. Belki Ehli Rey'in hadis usulü yönünde yazılmış manzumeler de vardır. 


Doğrudur, muasır zamanda Ehli-Rey'in, özellikle Hanefilerin hadis metodünden 
bahseden ilmi çalışmalar mevcuttur. Fakat bu ilmi çalışmaları tetikleyen esas amil, 
genel olarak Ehli-Rey'e, özel olarak da Ebu Hanife'ye yöneltilen "hadis karşıtı" 
ithamıdır. Hemen ilmi çalışmalar bir çeşit bu iddiayı tartışmaya hedefli ilmi savunma 
çalışmalarıdır. 


Bu manzumeyi ve şerhini toplumdaki ihtiyaç yüzünden kaleme almadım. Çünkü 
yaşadığım toplumun müslümanlarının çoğu bu tarz değerli şeylere ihtiyaç 
duymuyorlar. Onların ihtiyaç duydukları şey ihtilaflı meseleler, "mürşid"lerinin onlara 
anlattığı masallar ve benzeri şeylerdir. Genellikle hertaraflı eksiklik yaşayan 
toplumumuzda ciddi şekilde ilim taleb edenler yoktur. Tanıdığım kişiler de çok az. Bu 
manzumeyi ve şerhini iki sebepten dolayı kaleme aldım: 


1. Butarz kısa bir kitapçık ile Ehli-Rey'in hadis usulü alanında öğrendiklerimi kolay 
biçimde tekrar etmek. 


2. Gelecekte ciddi biçimde ilim talebedecek talebelerin Ehli Rey'in hadis usulü 
yönünde okuyabikecekleri bir özetin olması. 


Bilmek gerekir ki, bu kitap Ehli Rey'in hadis usulü yönünde tefsilatlı olarak herşeyden 
bahsetmiyor. Yalnzıca önemli konulardan ve kısa olarak Ehli-Rey'in kendi içindeki 
ihtilaflardan bahsediyor. Yani kitap mezhep içindeki ihtilaflardan bahsetse de bir çeşit 
giriş özelliği taşıyor. 


Bildiğim kadarıtla bu manzume azerice Şeriat ilmi alanında kaleme alınmış ilk 
manzumedir. Kitap azerice sırf Ehli-Rey usulünde kaleme alınmış ilk kitaptır. 


Burada yaygın olan üzücü bir durumu zikretmek istiyorum. Manzumelerin hedefi ilmi 
talebeye kolaylaştırmak olsa da bir çok islami tedris ocaklarında, özellikle 
medreselerde bu manzumeleri ezberletmek zaruret halini almıştır. Hatta bir talebe o 
ilmi güzel biçimde bilse bile, manzume ezberlemeden sınavdan geçemyiyor. Ancak, 
manzume ilmi daha kolay biçimde öğrenmek için bir vesiledir, kendiliyinde bir hedef 
degildir. Eğer bir talebe o ilmi manzume ezberlemeden öğrenmişse ona manzume 
yüklemenin hiç bir manası yoktur. 


Son olarak manzumenin ismiyle bağlı bilgi vermek istiyorum. Manzume kırk beyitten 
oluştuğu için ismini arapça kırklık manasına gelen "Erbaniyye" koydum. Yüce 
Allah'tan şu basit amelimi Kendi katında kabul etmesini ve Kıyamet günü amellerimin 
tartılacağı zaman şu çalışmamı yüzümü ak çıkartacak amellerim arasına katmasını 
diliyorum. O herşeye kadirdir ve kullarına karşı merhametlidir. 


Rüstem Mehdi 


22 Şevval 1436 h. 
07 Ağustos 2015 m. 


HADİSLERİN KATİYET İFADE EDİP-ETMEMESİ YÖNÜNDEN ÇEŞİTLERİ 


Hadisler bizlere sened vasıtasıyla geliyor. Bu senedlerin hepsi aynı seviyede değildir. 
Bir kısmı sahih, bir kısmı zayıf, bir kısmı uydurmadır. Sahih olanlar da aynı seviyede 
değildirler. Bir kısmı katiyet (kesinlik) ifade eder, bir kısmı güven ifade eder, bir kısmı 
ise zan ifade eder. 


Hadislerin senedler vasıtasıyla gelmesini ve bu senedlerin aynı seviyede olmadığını 
göz önünde bulundurduğum için ilk başta hadislerin katiyet (kesinlik) ifade edip- 
etmemesi yönünden çeşitlerini zikretmeyi uygun gördüm. 


NAZIM: 
Yadda saxla, hədis Əhli-Rəyə görə, 
Şöhrəti yönündən bölünür üç yerə. 


(Unutma, Ehli-Rey"e göre hadis şöhret, yani bilinme durumu açısından 3 kısıma 
ayrılır.) 


ŞERH: 


Ehli-Rey genel olarak fıkıhla ve içtihatla uğraşan kişileri içine alan bir isim olsa da, özel 
olarak bu isimle hanefiler kastediliyor. Geleneksel rivayet ehli bu lakabı hanefilere bir 
tan olarak verseler de, hanefilere göre bu isim bir gurur kaynağıdır. İmam Ebü"l Yusr 
el-Pezdevi"nin de dediyi gibi, bu isim en güzel isimlerden birisidir.” Çünkü rey fıkıhtır. 
Reyi olmayanın fıkhı da yoktur. İmam Muhammed Zahid el-Kevseri'nin de dediği gibi 
hanefilerin Ehli Rey olmaları onların içtihattaki maharetinden (üstün becerisinden) 
başka bir şeye delalet etmiyor.” 


"Ehli-Rey'e göre" dedim, çünkü hadis ehline göre meşhur haber ahed haberden 
sayılıyor. Bu kitapta Ehli-Rey'in hadis usulünden bahsedeceğim için ayrımı da onların 
örfüne uygun koydum. 


Bu ayrım hadisin kesinlik ifade edip etmemesini ayırt etmek için yapılan bir ayrımdır. 


? Ebü'l Yusr el-Pezdevi, "Marifetul Huceci'ş-Şeriyye", 27. 
3 Muhammed Zâhid el-Kevseri, "Fıkhu Ehli'l-irâk ve Hadisihum", 18. 


Kesinlik ise haberin şöhretine (bilinme durumuna) ve yaygın olmasına göre değişen 
bir şeydir.” Bu sebepten dolayı "şöhreti yönünden" (şöhreti açısından) dedim. 


MÜTEVATİR HABER 


NAZIM: 
Əgər bi camaat hissə dayanaraq, 
Rəvayət edirsə hamısı bir sayaq, 


Yoxsa əgər yalan üzrə ittifaq, 
Bu mütəvatirdir, hər bir şübhədən uzaq. 


(Eğer haberi her ravi mertebesinde/tabakasında yalan üzre ittifak edemeyecek sayıda 
bir topluluk, hisse dayalı şekilde rivayet eder ise bu mütevatir haberdir ve senedinin 
sahihliyi şüpheden uzaktır, kesinlik ifade ediyor.) 


ŞERH: 

İlk olarak mütevatirin tarifini verdim. Çünkü senedi kesinlik ifade eden bir çeşittir. 
Burada iki şeyi zikrettim. Mütevatirin tarifi ve hükmü. Tarifine gelince, bir haberin 
mütevatir olması için gereken şartları söyledim. Haberin mütevatir olması için gerekli 


şartlar bunlardır: 


1. Rivayet edenlerin sayının haberi tevatüre ulaştıracak sayıda olması gerekir. Bu 
yüzden "bir cemaat" (bir topluluk) dedim. 


2. Haber hisse dayalı olmalıdır. Yani raviler onu "işittik" veya "gördük" şeklinde 
rivayet etmelidirler. Bu yüzden "hisse dayanarak" dedim. 


3. Haberi rivayet eden ravilerin sayının her mertebede tevatür ifade edecek kadar 
olması gerekiyor. Bu yüzden "rəvayət edərsə hamısı bir sayaq" dedim. Yani tüm 


4 Senedin kesinliğinden bahsediyoruz (R.M) 


mertebelerde/tabakalarda olan raviler cemaati (topluluğu) hepsi tevatür ifade 
edecek bir sayıyla rivayet ederler ise. 


4. Bu ravilerin yalan üzere ittifak etmesinin mümkün olmaması gerekir. Bu yüzden 
"yoxsa əgər yalan üzrə ittifaq" (yalan üzere ittifak yok ise) dedim. 


Bu 4 şartı zikrettikten sonra mütevatir haberin hükmünü zikrettim. Mütevatir 
haberin hiçbir şüphe kabul etmediğini bildirdim. Onun Peygamberden - sallAllahu 
aleyhi ve alihi ve sellem - sadır olması katidir. Bu sebepten dolayı "Bu mütavatirdir, 
hər bir şübhədən uzaq" (bu mütevatir haberdir, o tüm şüphelerden uzaktır) dedim. 


Mütevatir haber itikadi konularda kati hüccettir. Fıkhi konularda da kati hüccetdir. 
Kesinlin ifade etmesi nedeniyle mütevatir haberin Peygamberden - sallAllahu aleyhi 
ve alihi ve sellem - sadır olduğunu inkar eden kafir olur. 


AHED HABER 


NAZIM: 
Adı əhəddir yolunun sayıysa az, 
Bu ikisi arasına məşhuru yaz. 


(Rivayet yolu sayısı az olan haber ahed haberdir. Meşhur haber ise ahed haber ile 
mütevatir haber arasındadır) 


ŞERH: 


Mütevatir haberi aktardıktan sonra diğer iki çeşiti aktardım. Burada "niye meşhur 
haberden önce ahed haberi zikrettin?" diye sorulabilir. Cevabım şu ki, meşhur haber 
ahed haberden daha sağlam olmasına rağmen iki sebepten dolayı ahed haberi ondan 
önce zikrettim: 


1. Meşhur haberin aslı ahed haberdir. Çünkü meşhur haber ilk başta ahed yolla 
rivayet edildikten sonra, diğer ravi tabakasında tevatüre ulaşan haberdir. Bu 
sebepten dolayı onun aslı olan ahed haberi ondan önce zikrettim. 


2. Meşhur habere bir ölçü vermek için. Şöyle ki onun, mütevatir haber ve ahed haber 
arasında yer alan bir çeşit olduğunu bilmek başka bir tarifle ezberlemekten daha 
kolaydır. Bu yüzden "bu ikisi arasına məşhuru yaz" (şu ikisinin arasına meşhur haberi 
yaz) dedim. Meşhur haberi böyle bir tarifle anlamak için ise ilk önce mütevatir ve 
ahed haberi anlamak gerekir. 


Haberin ahed olması için senedin, yani rivayet yolunun, onu rivayet eden kişilerin 
belirli bir sayda olması şart koşulmuyor. Önemli olan şey, onun meşhur haber 
seviyesine ulaşmamasıdır. 


Burada bir şeyi de unutmamak gerekir. Seneddeki ravilerin sayı yalnızcsa ilk üç asırda 
itibara alınır. Bu dönemde ahed olan haber daha sonraki dönemlerde tevatür olarak 
rivayet edilse bile yine de ahed haber olarak kalır. 


Ayrıca bilmek gerekiyor ki, ilk üç asır denildiği zaman ilk üç yüzyıllık (yani 300 yıl) 
kastedilmiyor. Sahabe, tabiin ve etbau't-Tabiin neslinin cumhuru dönemi 
kastediliyor. Bu yüzden de İmam Serahsi, İmam Ebu Hanife'yi üçüncü asırdan 
sayıyor.” 


Ahed haber ile amel etmek için ravinin makbul birisi olmasına ek olarak şu 7 şartın da 
karşılanması gerekiyor: 


1. Kuran, yanısıra Mütevatir haber ve Meşhur haber gibi kendisinden daha güçlü bir 
habere zıt (muhalif) olmaması gerekiyor. Eğer bunlara muhalif olur ise senedi sahih 
olsa bile ahed habere itibar edilmez. 

2. İcmaya veya Sahabenin ameline muhalif olmaması gerekiyor. 

3. Ravisi fakih değil ise, ahed haberin Kıyasa muhalif olmaması gerekiyor. Bu Ehli- 
Rey'den olan İmam İsa b. Eban'a göre böyledir. İmam Ebü'l Hasen el-Kerhi'ye göreyse 


ravi ister fakih olsun, isterse fakih olmasın ahed haber kıyasa tercih edilir. 


4. Manayla rivayet edilmiş ise ravisinin fakih olması gerekiyor. Çünkü hadisteki 
herhangi bir lafzın manaca hangi başka bir lafızla değiştirilebileceyini yalnızca fakih 


> Ebu Bekr es-Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/344 


birisi ayırt edebilir. 


5. Ravinin kendi rivayetine muhalif amel etmemesi gerekiyor. Bu konuda Habere 
yönelik tan"lar hakkında bahsederken geniş konuşacağım. 


6. Ahed yol ile gelen haber umumü'I-belva, yani yaygın bilinen meseleler hakkında 
olmamalıdır. Çünkü yaygın bilinen bir meselenin hükmünün ahed yolla rivayet 
edilmesi şüphelidir. 


7. Ravi sika da olsa aynı rivayeti nakleden diğer sika ravilerin rivayetine ziyade birşey 
rivayet etmemelidir. Burada üç şartı göz önünde bulundurmak lazım: 


a) Tüm sika raviler aynı kişiden rivayette bulunmalıdırlar 
b) Tüm sikalar aynı mecliste rivayet etmelidirler 
c) Muhalif sikalar bu tarz bir ziyadeyi gözden kaçırmayacak kişiler olmaldırlar. 


Şu üç şart karşılanır ise ziyadeler itibara alınmaz ve rivayet diğer sikaların rivayetiyle 
düzenlenir. 


Ahed haber ameli vacip etse de ilmi ve itikadı vacip etmiyor. Bu sebepten dolayı 
itikadı ahed haber üzerine bina etmek olmaz. Çünkü ahed haber katiyet (kesinlik) 
değil, zan ifade ediyor. 


Fıkhi meselelerde ise ahed haber hüccettir. Çünkü fıkhi meselelerde amel etmek için 
zannı-galib yeterlidir. 


Ahed haber kesinlik ifade etmediyi için onu inkar eden kafir olmaz. Fasık olur mu? 
Eğer nefsinden dolayı, hiçbir sebep olmadan inkar eder ise evet fasık olur. 


MEŞHUR HABER 


Meşhur habere gelince, onun mütevatir ve ahed haber arasında bir mertebe (kat, 
basamak) olduğunu zikrettim. Fakat tefsilatlı bir tarif olarak meşhur haberi "Senedin 
evvelinde ahed yolla gelip sonraki devirde tevatüre ulaşan haberdir" şeklinde vermek 


mümkün. Burada da dikkate alınan ilk üç asırdır (yani sahabe, tabiin ve etbau"t-Tabiin 
nesillerinin cumhurunun yaşadığı dönem). Bu asırlarda ahed yolla rivayet edilen bir 
haber daha sonraki dönemlerde tevatüre ulaşsa da ahed haber sayılıyor. 


Meşhur haber kesinlik (katiyet) ifade etmese de güven veren bir zan ifade ediyor. Bu 
yüzden onu hiç bir sebep olmadan inkar eden kişi kafir olmaz. Ehli Rey'den olan İsa b. 
Eban meşhur haberi üç kısıma (mertebeye) ayırır: 


1. İnkarı zelalet (zillet) olan meşhur haber. Bu ifade ettiyi hükümde ilk ve ikinci asrın 
ittifak ettiyi bir haberdir. Recm haberi gibi. 


2. İnkarı günah olabilecek meşhur haber. Bu ilk asırda ifade ettiyi hükümde ihtilaf 
varid olmuş bir haberdir. Huflara meshetmek haberi buna bir örnektir. Şöyle ki, ibn 
Abbas'ın huflara meshin neshedildiyi görüşünde olduğu rivayet ediliyor. Fakat onun 
bu görüşten döndüyü de rivayet ediliyor. Bu yüzden bu haberi inkar etmek 
tehlikelidir. 


3. İnkarı günah değil hata olan meşhur haber. Bu alimlerin fıkhi konularda ihtilafa 
düştükleri meseleler hakkında gelmiş meşhur haberdir. 


İsa b. Eban'a göre meşhur haber güven ifade eden bir haberdir. Fakat Ehli Rey 
imamlarından olan Ebu Bekir el-Cessas'a göre meşhur haber de mütevatir haber gibi 
yakinlik (katiyet) ifade ediyor. Onun ifade ettiyi yakinlik ile mütevatirin ifade ettiyi 
yakin arasındaki fark ise şundan ibarettir ki, meşhur haber zaruret yönünden 
(açısından) değil, istidlal ve karine yönünden yakinlik ifade ediyor. Bu karine ise ikinci 
ve üçüncü asırda haberin tevatüre ulaşmasıdır. 


SENEDLERİN KOPUKLUK YÖNÜNDEN ÇEŞİTLERİ 


Senedlerin katiyet ifade edip-etmemesi bakımından çeşitlerini zikrettikten sonra, 
kopukluk bakımından (yönünden) çeşitlerini zikretmek lazım. Çünkü biri senedin 
manevi durumunu, biriyse zahiri durumunu ortaya koyuyor. Manevi yönden 
durumunu az önce öğrendik. Sıra senedlerin zahiri durumunu öğrenmekte. 


NAZIM: 
Sənədin halına saldınsa nəzər, 
İki növ altında cəm olmuş hər əsər. 


Ya tam olar ya da qırıq, bilməlisən, 
İkincini iki yerə bölməlisən. 


(Eserler/Hadisler sened bakımından iki çeşittir: 

1.Muttasıl yani bütün bir senede sahip haber. 

2. Senedinde kopukluk olan haber. 

Senedinde kopukluk olan haber de kendiliyinde iki çeşittir: 
a) senedinde zahiri kopukluk olan haber 

b) senedinde manevi kopukluk olan haber) 


ŞERH: 


Bir haberin senedi ya bütün olur, ya da bir veya birkaç ravinin düşmesi nedeniyle 
kopuk oluyor. Birinci çeşit senede muttasıl sened denilir. İkinci çeşit, yani kopuk 
sened ise iki çeşittir. Kopukluğu zahiri olan ve kopukluğu manevi olan. Bu sebepten 
dolayı "ikincini iki yerə bölməlisən" (ikinciyi iki kısma ayırmalısın) dedim. Hakkında 
konuşacağımız çeşit de ikinci çeşittir, yani senedi kopuk olan haber hakkında 
konuşacağız. 


ZAHİRİ KOPUKLUK, MÜRSEL HABER 


NAZIM: 
Qopuqluğu sənəddə zahirsə əgər, 
Bu xəbərə bir deyirik mürsəl əsər 


(Senedde kopukluğu zahir olan hadise/esere mürsel haber diyoruz.) 
ŞERH: 


İlk başta senedleri tam (bütün) ve kopuk olmak üzere iki kısıma ayırdım. Daha sonra 
seneddeki kopukluğun zahiri ve batıni olmak üzere iki kısıma ayrıldığını dedim. Sonra 
da zahiri kopukluktan bahsederek "Qopuqluğu sənəddə zahirsə əgər" (kopukluk eğer 
sendde zahirdirse) dedim. Senedinde herhangi bir yerde kopukluk olan haber Ehli- 
Rey"e görü mürsel haberdir. Burada senedden düşmüş ravinin sayısı önemli değildir. 
Ehli-Rey"e göre haberin mürsel olması için senedinde kopukluk olması yeterlidir. Bu 
yüzden "qopuqluğu sənəddə zahirsə əgər" (kopukluk eğer sendde zahirdirse) diyerek 
ölçü vahidini zikrettikren sonra "bu xəbərə biz deyirik mürsəl əsər" (biz bu esere 
mürsel haber diyoruz) dedim. 


SAHABENİN MÜRSELİ 


NAZIM: 
Birinci növ səhabənin irsalıdır, 
O da ki, mürsəlin ən üstün halıdır. 


(Mürsel hahabenin birinci çeşiti sahabenin mürselidir ve sahabenin mürseli,mürsel 
haberin en üstün çeşitidir.) 


ŞERH: 
Sahabenin mürseli en üstün mürseldir. Çünkü bir sahabi irsal ediyorsa büyük ihtimal 


o haberi Peygamberden - sallAllahu aleyhi ve alihi ve sellem - işitmiş başka bir 
sahabiden irsal ediyor. Örneğin, sahabilerden Bera b. Azib diyor: 


"Resulallahtan - sallAllahu aleyhi ve alihi ve sellem - rivayet ettiğimiz herşeyi ondan 
duymadık. Bizler” bir-birimize rivayet ederdik. Fakat yalan konuşmazdık."” 


Bu çeşit irsalın ittisal ifade etme ihtimali en güçlü olduğu için "O da ki, mürsalin on 
üstün halıdır" (0 mürselin en üstün çeşitidir) dedim. 


NAZIM: 
Bu növün hücciyyati ittifaglıdır, 
Bu idda icma ila dayaglıdır. 


(Bu mürsel haber çeşitiinin hüccet olmasında ittifak vardır. Bu iddia icmaya 
dayanıyor.) 


ŞERH: 


Sahabenin mürselinin hüccet olduğunda ihtilaf yoktur, bunu İmam Serahsi de diyor.8 
Hatta Ebü'l Yusr el-Pezdevi bu yönde icma olduğunu da zikrediyor.” 


Fakat şafii fakihlerinden olan büyük mütekellim Ebu İshak el-İsferayini'ye göre 
sahabenin mürseli hüccet değildir. Buna rağmen Ehli-Rey arasında sahabenin 
mürselinin hüccet olması yönünde icma var. Bu yüzden "bu iddia icma ila dayaglıdır" 
(bu iddia icmaya dayanıyor) dedim. 


İdda dememde sorun yoktur, çünkü bu iddanın icmaya dayalı olduğunu bildirdim. 


© Sahabiler 

7 Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/359, Pezdevi, Usulu"l-Pezdevi, 171. 
8 Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/359 

9 Pezdevi, Usulu"l-Pezdevi, 171. 


TABİİN VE ETBAU T-TABİİN-in MÜRSELİ 


NAZIM: 

İkinci ya üçüncü əsrin irsalı, 

İkinci növ mürsəlin olsun misalı. 

(İkinci ve üçüncü asırların irsalı, mürsel haberin ikinci çeşitine örnektir) 


ŞERH: 


İkinci ve üçüncü asır denilince İsa b. Eban"ın ileride1” aktaracağım sözünden de 
anlaşıldığı gibi tabiin ve etbau't-Tabiin dönemleri kastediliyor. Hicretten sonra 300.cü 
yıla kadar yaşayanlar kastedilmiyor. Bu asırdan olan birisinin (yani tabiin ve etbau't- 
Tabiin nesillerinden olan birisinin) irsalı ikinci çeşit irsaldır. Bu çeşit mürsel, değer 
açısından (kıymeti yönünden) de ikinci sıradadır. Bu yüzden şöyle dedim: 


NAZIM: 
Bu növü inkar edərək etmə xəta, 
Amma ki, yer qoy yenə də təfsilata. 


(bu çeşit mürsel haberi inkar ederek hata etme, fakat tefsilata da yer bırak) 
ŞERH: 


Bu çeşit irsal değer açısından (yönünden) sahabe irsalından sonra geldiyi için bunu 
inkar etmek doğru değildir. Çünkü bu haber övülmüş asrın temsilcilerinin irsalıdır. Bu 
yüzden "bu növü inkar edərək etmə xəta" (bu çeşit mürsel haberi inkar ederek hata 
etme) dedim. Fakat bu asırlarda irsal eden tüm kişilerin mürseli mi kabul ediliyor? 
Yoksa meselede tefsilat mı var? "Amma ki yer qoy yenə də təfsilata" (Tefsilata yer 
bırak) diyerek tefsilat olduğunu bildirdim. Tefsilatı ise bir sonraki beyitte şöyle 
zikrettim: 


NAZIM: 


İbrahimin mürsəilsə dayan nədir? 
Onun adı sənəd kimi nişanədir. 


10 Sonraki asırlarda yaşamış adil kişilerin mürseli hakkında bölümde 


(ibrahim en-Nehai"nin mürseli müsned senede beraberdir, onun mürselini terk etmek 
de ne?) 


ŞERH: 


Ehli-Rey alimlerinden Radıyyüddin ibnü"l Hanbeli"nin (6. 971/1563) sözünden 
anlaşılan ikinci ve üçüncü asrın mürselinin mutlak olarak hüccet olduğudur."1 Fakat 
Ehli-Rey"in muhakkiklerinden olan Ebu Bekr el-Cessas"a göre burada tefsilat vardır. 
Cessasa göre bu iki asırdan olan kişilerin mürselinin kabul edilmesi için kendilerinin 
makbul kişiler olmasıyla birlikte, gayri-makbul kişilerden irsal etmekle bilinmemeleri 
gerekir. İmam Serahsi de bu görüşü benimsiyor.12 Ek olarak Cessas bunun Ebu 
Hanife'nin görüşü olduğunu açık şekilde söylüyor. Yanısıra hanefi ashabının sözlerinin 
de buna delalet ettiğini söylüyor.!3 Bu yüzden ben de "yer goy yeno da tofsilata" 
(tefsialta yer bırak) dedim. 


Daha sonra Ebu Bekr el-Cessas'ın görüşünün mahiyetini izah ederek "İbrahimin 
mürsəilsə dayan nədir?" (İbrahimin mürselinde durmak da ne?) dedim. Yani İbrahim 
en-Nehaf gibi Cessasın dediyi şartları kendisinde cem edenlerin mürseli makbuldür. 
Ek olarak İbrahim en-Nehaf"nin ismini zikretmemin özel bir sebebi vardır. Şöyle ki, 
muhakkiklere göre İbrahimin mürselleri sahihtir. Hatta ibn Abdilberr İbrahimin 
mürsellerinin müsned olarak rivayet ettiyi hadislerden daha üstün olduğunu 
söylüyor.1” Bu yüzden İbrahim en-Nehaf hakkında "Onun adı sənəd kimi nişanədir" 
(Onun ismi sened gibidir) dedim. İbrahim'in ismini zikretmemde ikinci neden ise 
onun da Ehli-Rey medresesinin sütunlarından biri olmasıdır. 

Yanısıra Ehli-Rey'den olan İsa b. Eban da mürsel rivayeti müsnedden daha üstün 
görüyordu.” 


11 ibnul Hanbeli, Kavful Esar, 67. 
12 Ebu Bekr es-Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/361 
13 Ebu Bekr el-Cessas, el-Fusul fil Usul, 3/146 
14 ibn Abdilberr, et-Temhid, 1/38 
15 Ebu Bekr es-Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/361 


SONRAKİ ASIRLARDA YAŞAMIŞ ADİL BİRİSİNİN MÜRSELİ 


NAZIM: 
Hər bir əsrin adili irsal eləyir, 
Bunun özü üçüncü növ hal eləyir. 


(tüm asırlarda irsal eden raviler vardır ve bu mürsel haberin üçüncü çeşitidir. Yani ilk 
üç asırdan olmayan ravilerin irsalları mürsel haberin üçüncü çeştidir.) 


ŞERH: 


Kastedilen etbau"t-Tabiin neslinden, yani üçüncü asırdan sonra yaşamış adillerdir. Bu 
kişilerin mürselleri hüccetmidir? Bunu bir sonraki beyitte izah ediyorum: 


NAZIM: 
Bu növ xəbər dəlilmi ya xilafıdır? 
Bu özü Rəy Əhlinin ixtilafıdır. 


(Üçüncü çeşit mürsel haberin delil olup olmaması Ehli-Rey katında ihtilaflı meseledir). 


ŞERH: 
Ehli-Rey alimleri bu konuda üç görüş üzere ihtilaf etmişler: 


1. Sonraki asırlarda yaşamış adillere bakıyorlar, Eğer insanların ondan ilim alması 
meşhur olarsa bu kişilerin mürselleri kabul edilir. Yok eğer yalnızca rivayetle bilinen 
adil kişiler ise onların müsnedi kabuledilir. Fakat mürsellerinde durulur. Onların 
mürselleri ilimde meşhur kişilere arzedilir. Onlar bu mürselleri kabul ederler ise kabul 
edilir. Etmezler ise edilmez. Bu Ehli-Rey imamlarından İsa b. Eban'ın görüşüdür. O 
şöyle derdi: 


"İnsanların kendisinden ilim aldığı meşhur olan kişilerin rivayeti hem müsned, hem 


de mürsel olarak kabuledilir.19 İmam Serahsi ondan bu sözü naklettikten sonra şöyle 
der: 


“ Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/363 


“İsa b. Eban bu sözüyle Muhammed bin el-Hasen eş-Şeybani ve onun gibi ilimde 
meşhur olan kişileri kastediyor.”17 Az önce aktardığım gibi İsa b. Eban'ın sözünden ve 
Serahsi'nin ona verdiyi izahtan da anlaşılıyor ki, üçüncü asır hicri 300-cü yılda değil, 
daha erken bitiyor. Şöyle ki, İmam Muhammed hicri 189 yılında vefat etmiştir. Buna 
rağmen o üçüncü asırdan sonraki döneme ait ediliyor. 


2. Tüm asırların adillerinin mürselleri ikinci ve üçüncü asrım mürselleri gibi 
makbuldür. Bu İmam Ebü'l Hasen el-Kerhi'nin görüşüdür. Ö şöyle der: 


“Müsned olarak rivayeti kabul edilen birisinin mürsel olarak da rivayeti kabul edilir”18 


3. Mürsel olarak rivayet eden sika birisine bakılır; Eğer bu şahsın yalnız sika ve adil 
kişilerden rivayet etmesi meşhur olarsa, onun mürseli kabul edilir. Diğerinin (Böyle 
olmayanların) mürselinde ise durulur. Bu İmam Ebu Bekr el-Cessas'ın görüşüdür. 
İmam Serahsi de bu görüşü sahih saymıştır.” 


MÜSNED YOLLA DESTEKLENEN MÜRSEL 


NAZIM: 
Baxmalısan bir yolu müsnədsə əgər, 
Dördüncü növ mürsələ aid bu xəbər. 


Varsa da bir başqa sənəd tam və bütöv, 
Əsla həmin müsnədə zidd deyil bu növ. 


(müsned yolla da rivayet edilmiş mürsel haber, mürselin dördüncü çeşitidir. Haberin 
müsned yolla da rivayet edilmesi mürselin kabulüne engel degildir) 


ŞERH: 

Mürsel bir haberin başka bir yolla müsned olarak rivayet edilmesi ne müsnedin, ne 
de mürselin kabulüne engel degildir. Çünkü Ehli-Rey"e göre müsned ile mürsel 
aynıdır. Bu yüzden "Varsa da bir başqa sənəd tam və bütöv, əsla həmin müsnədə zidd 


17 Serahsi, Usulus-Serahsi, 1/363 
18 Aynı kaynak 
19 Aynı kaynak 


deyil bu növ” (haberin kopukluk içermeyen başka bir senedi var ise bu çeşit mürsel 
haber o müsned habere zıd değildir, (çeviren: yani her ikisi kabul edilir)) dedim. 


Fakat eğer bir-birine muhalif haberler olurlar ise hangisinin tercih edileceyi 
konusunda Ehli-Rey arasında üç görüş vardır: 


1. Mürsel tercih edilir. Çünkü o, müsnedden daha üstündür. Bu Ehli-Rey'den İsa b. 
Eban'ın görüşüdür. 


2. Müsned tercih edilir. Çünkü senedi bilinen bir haber, senedinde bilinmeyen bir ravi 
olan haberden daha üstündür. Bu Ehli-Rey'den Ebu Cafer et-Tahavi'nin görüşüdür. 


3. Mürsel de Müsned de aynıdır. Bu yüzden her iki sened de tercih için sebep 
değildir. E&er mürsel haber müsned habere muhalif olursa bu iki haberden biri başka 
tercih sebeplerine esaslanarak (dayanılarak) tercih edilir. Bu Ehli-Rey'den Ebu Bekr 
el-Cessas'ın reyidir. 


MANEVİ KOPUKLUK (MANEVİ İNKITA) 


Zahiri kopukluk, yani mürsel haber hakkında malumat verdikten sonra kopukluğun 
ikinci çeşiti olan manevi kopukluğu zikrediyorum. Zahiren senedinde ittisal olsa da, 
Ehli Rey'in usulüne göre bazı nedenlerden dolayı haberler terkedilebilir. Buna manevi 
kopukluk denilir. Manevi kopukluk iki çeşittir. Birinci çeşit, hadisin metnine yansıyan 
manevi kopukluktur. Bu da kendi içerisinde kısımlara ayrılırır. İkinci çeşit ise, senede 
ve raviye yansıyan manevi kopukluktur. Bu da kendi içerisinde kısımlara ayrılırır. 


Geleneksel rivayet ehli manevi kopukluluğa pek de önem vermediyi için özellikle 
itikad alanında onlara göre muttasıl senedle gelmiş her haberi rivayet etmiş, bununla 
da komik duruma düşmüşler. Ancak manevi kopukluk, zahiri kopukluktan daha 
tehlikelidir. Çünkü zahiri kopukluk sorun değil. Bu yüzden mürsel haberler 
makbuldür. Fakat manevi kopukluk sorundur. Bu kopukluğa sahip olan hiçbir haber 
alınmaz. 


KURANA, MÜTEVATİR VEYA MEŞHUR SÜNNETE MUHALİF OLAN AHED HABER. 


NAZIM: 
Tərssə rəvayət olunan, əsllərə, 
Bu da qopuqluqdur. O da fəsllərə, 


Bölünür öz arasında. Quran və ya, 
Məşhur olan sünnəyə bir ziddi ola, 


(Rivayet edilen haber asıllara muhalif ise bu da kopukluktur. Bu kopukluk da kendi 
içerisinde kısımlara ayrılırır. Ahed Haber, Kuran"a veya mütevatir ve meşhur sünnete 
muhalif olarsa bu manevi kopukluğun bir çeşitidir) 


ŞERH: 


İlk olarak metine yansıyan manevi inkıtadan (kopukluktan) bahsediyorum. 
Bildiriyorum ki, metne yansıyan manevi kopukluk metnin asıllara muhalif olmasıdır. 
Bu yüzden "tərssə rəvayət olunan, əsllərə, bu da qopuqluqdur" (rivayet edilen haber 
asıllara muhalif ise bu da kopukluktur) dedim. Yani rivayet edilen haber asıllara zıt 
(muhalif) ise bu da inkıta sayılır. Daha sonra onun da kısımlara ayrıldığını "O da 
fəsllərə bölünür öz arasında" (o da kendi içerisinde kısımlara ayrılırır) diyerek ifade 
ediyorum. 


Daha sonra ise metne yansıyan manevi inkıta"nın kısımlarını sayıyorum. İlk kısmın 
haberi Kuran veya mütevatir veya meşhur olan bir habere muhalif (zıt) olması 
olduğunu zikrettim. Bunu “Quran və ya məşhur olan sünnəyə bir ziddi ola” (Kuran 
veya meşhur olan sünnete muhalif olarsa) diyerek ifade ettim. 


Burada meşhur sünnet derken ilk üç asırdaki tam veya nisbi məşhurluğu 
kastediyorum. Bu yüzden hem mütevatir, hem de meşhur haber buraya aittir. 


Ehli Rey'e göre bir ahed haber Kuran'a, mütevatir sünnete veya meşhur sünnete 
muhalif olursa, senedindeki raviler en sika insanlar bile olsa o haber terkedilir. Böyle 
bir habere itibar edilmez. İlk iki aslı, Kuran ve Meşhur Sünnet'i zikrettikten sonra 
üçüncü asıla dokunuyorum: 


UMUMÜ"L-BELVA KONUSUNDA GELEN AHED HABER 


NAZIM: 
Yaxud yayğındırsa əgər bir məsələ, 
Az rəvayət varsa onu alma ələ. 


(Bir mesele yaygın ise o konuda ahed haberi ele alma) 


ŞERH: 

Bu üçüncü asıldır. Usulda buna "Umumü'I-Belva" denir. Evet, bir meselenin yaygın 
olması, yani şöhreti de Ehli Rey'e göre bir asıldır. Bu yüzden ahed yolla gelen bir 
haber bu asılla bilinen bir şeye muhalif olursa, veya yaygın bir meselede ahed haber 
olursa itibara alınmaz. Çünkü yaygın ve meşhur olan bir şeyin ahed yol ile rivayet 
edilmesi şüphelidir. Bu yüzden “Yaxud yayğındırsa əgər bir məsələ” (Bir mesele 
yaygın ise) dedim. Yani ortadakı mesele umumü"l-belva nevinden olacak bir mesele 
ise bu yönde “az rəvayət varsa onu alma ələ” (ahed haber var ise onu ele alma). 


Az rivayet derken ahed haberi kastediyorum. Üçüncü asılı da izah ettikten 
(açıkladıktan) sonra dördüncü asıla dokunuyorum : 


SAHABEDEN OLAN İMAMLARIN İNKAR ETTİĞİ HABER 


NAZIM: 
Görsən əgər səhabənin imamları, 
İnkar edir, sən də dön onlara sarı. 


(Sahabenin imamlarının ahed haberi inkar ettiğini görürsen sen de bu konuda 
sahabenin imamlarına uy.) 


ŞERH: 

Evet, eğer ahed yolla gelmiş bir haberle sahabenin fakihleri amel etmemişler ise o 
habere itibar edilmez. Çünkü sahabeden olan imam ve fakihlerin aslı olan bir haberle 
amel etmemesi âdet'e zıttır. Eğer onlar bir habere amel etmiyorlar ise o haberin ya 
aslı yoktur, ya da o haberin ifade ettiyi hüküm neshedilmiştir. 


Burada sahabiler arasında fakih ve alim olanların ameli esas alınıyor. Bu yüzden 
"görsən əgər səhabənin imamları" (sahabenin imamlarının bu haber ile amel 
etmediğini görürsen) dedim. 


Metne yansıyan manevi kopukluktan bahsettikten sonra raviye yansıyan manevi 
kopukluktan söz açıyorum. O da metne yansıyan manevi inkıta gibi dört kısıma 
ayrılıyor. Birinci kısımı şöyle ifade ediyorum: 


MESTUR'UN RİVAYETİ 


NAZIM: 
Ravidə bir müəmma vardırsa dayan, 
Ta ki, olunca sənə hər halı əyan 


(Ravinin durumu belli oluncaya kadar onun rivayetinde dur yani kabul etme) 


ŞERH: 

Bu raviye yansıyan manevi inkıtanın ilk kısmıdır. Ravinin Mestür, yani bilinmeyen 
(tanınmayan) olmasını kastediyorum. Ehli-Rey"e göre mestür ravi zahiri adaleti 
bilinen fakat batıni adaleti gizli kalan ravidir. Zahiri adalet İslamda olmaktır 
(müslüman olmaktır). Batıni adalet ise Şeriatın çekindirdiği (uzak durulması 
gerektiğini söylediyi) hallerden (durumlardan) uzak durmaktır. 


Mestür ravinin haberinin hüccet olup-olmadığı konusunda Ehli-Rey'in imamı Ebu 
Hanife'den - radiyAllahu anhu - iki rivayet gelmiştir. Birinci rivayete göre mestür'un 
rivayeti makbul değildir. Bu rivayeti ondan Ehli-Rey imamlarından olan Muhammed 
bin el-Hasen eş-Şeybani rivayet etmiştir. Ehli-Rey imamlarından Hasan bin Ziyad"ın, 
Ebu Hanife'den ettiyi rivayete göreyse mestür'un zahiri adaleti onun sözünü almak 
için yeterlidir. Fakat tercih edilen görüş İmam Muhammed'in Ebu Hanife'den rivayet 
ettiği görüştür. 


Buna binaen mestür bir kişinin batıni adaleti ortaya çıkıncaya kadar onun rivayeti 
kabul edilmez. Tercih edilen görüş bu görüş olduğu için “Ravidə bir müəmma vardırsa 
dayan. Ta ki, olunca sənə hər halı əyan” (Ravinin durumu belli oluncaya kadar onun 


rivayetinde dur yani alma) dedim. 


Fakat ilk üç nesilden olan ravileri istisna ediyoruz. İlk üç neslin mestur ravilerinin 
haberleri makbüldür.”” 


FASIK'IN RİVAYETİ 


NAZIM: 
Fasiq olan ravi edibdirsə əgər, 
Bir hədisi nəql, edilər tərk o xəbər. 


(Hadisi fasık bir ravi rivayet etmiş ise o haber terkedilir) 


ŞERH: 

Senede yansıyan kopukluğun ikinci kısmı ravinin fasık olmasıdır. Fasık büyük günah 
işleyen veya küçük günahları devamlı biçimde işleyen kişidir. Böyle birisinin haberi 
makbul değildir. Fakat eğer fasık birisinin sahih biçimde tevbe ettiyi bilinirse, 
tevbeden önce hadis uyduran birisi olmuş olsa bile tevbe ettikten sonra haberi kabul 
edilir. 


ÇOCUĞUN, MÂTUH'UN, MUGAFFEL'İN VE İHMALKAR'IN RİVAYETİ 
NAZIM: 

Uşaqsa, yaxud da ağıl nöqsan ola, 

Və ya ki, hifzi onu qəflətə sala, 

Ya da ki, səhlənkar ola halı bütün, 


Kafi gələr nəqlinin inkarı üçün. 


(çocuk veya aklında sorun olan, veya hafızası kendisini gaflete düşüren veya hali 
ihmalkar olan kişilerin haberleri makbul değildir) 
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ŞERH: 

Ravideki illet nedeniyle ortaya çıkan manevi kopukluğun üçüncü kısımı akıl ve kişinin 
halindeki eksikliklerdir (noksanlardır). Bu illet nedeniyle haberlerine itibar edilmeyen 
raviler dört kısımdır. İkisinin illeti nakıs (eksi) akıl, diğer ikisinin illeti ise nakıs hal"dir. 


Nakıs akıl illetine sahip raviler şunlardır: 


1. Çocuk. Çocuğun aklı nakısdır. Şeriatımız bir kişinin nakıs akıldan kamil akla geçmesi 
için büluğ haddine ulaşmasını ölçü kılmıştır. Burada kamil akıl derken sahibini yüksek 
makama ulaştıran kamil akıldan bahsetmiyoruz. Kastedilen şey çocukluk devrinden 
çıkarak büyüklük devrine geçmektir. 


Ehli-Rey'e göre büluğ haddine ulaşmamış bir çocuğun rivayeti makbul değildir. Fakat 
bir çocuğun işittiği bir hadisi büyüdükten sonra rivayet etmesi kabul edilir. Çünkü 
esas alınan şey ravinin rivayet ettiyi anda olan halidir. İbn Abbas, Enes b. Malik ve 
başka birçok sahabi Resulallah"tan - sallAllahu aleyhi ve alihi ve sellem - çocukken 
işittikleri hadisleri büyüdükten sonra rivayet etmişler. 


2. Matuh. Matuh çocukluk ve delilik olmadan aklı nakıs olan kişidir. Böyle birisinin de 
haberi Ehli-Rey"e göre makbul değildir. Nazımda “yaxud da ağıl nöqsan ola” (veya 
aklında noksan olur ise) derken mâtuh'u kastediyorum. 


Hali yönünden nakıs olan raviler de iki kısımdır: 


1. Mugaffel. Mugaffel sık-sık unutkanlık yaşayan birisidir. Bu yüzden “Va ya ki, hifzi 
onu qəflətə sala” (veya hafızası onu gaflete düşürür ise) dedim. Böyle birisinin de 
rivayeti Ehli-Rey'e göre makbul değildir. Çünkü sık sık unutkanlık yaşayan birisi 
rivayet ettiği hadis yönünden de unutkanlığa düşerek hadisi yanlış şekilde rivayet 
edebilir. 


Fakat unutkanlık alışkanlığı olmadan, bazen unutkanlık yaşayan birisi mugaffel 
sayılmaz. Böyle birisinin rivayeti makbuldür. 


2. İhmalkar. İhmalkar, ettiyi rivayetleri netleştirmeye önem vermeyen, neyi doğru, 
neyi yanlış rivayet ettiyini umursamayan kişidir. Böyle birisinin de rivayeti Ehli-Rey'e 
göre makbul değildir. Nazımda “Ya da ki, səhlənkar ola halı bütün” (veya haki 


ihmalkar olsa) derken onu kastediyorum. Bir sonraki yarım mısrada ise tüm bu 
illetlerin haberi inkar etmek için yeterli olduğunu “Kafi gələr xəbərin inkarı üçün” 
(haberin inkarı için kafi"dir) diyerek ifade ettim. 


BİDAT SAHİBİNİN RİVAYETİ 
NAZIM: 


Bir də bidət sahibinin rəvayəti, 
Küfrsə bidəti alınmaz bu qəti. 
Yox, bidəti küfr deyildirsə əgər, 
Halına ravinin salınmalı nəzər. 


(Bidat sahibinin rivayetine gelinceyse eğer bidatı küfürdürse onun rivayeti alınmaz. 
Eğer bidati küfür değil ise ravinin haline bakalır) 


ŞERH: 

Bu raviye yansıyan manevi inkıtanın dördüncü kısmıdır. Bidat sahibi birisinin 
rivayetinin kabulü yönünde Ehli-Rey imamları tefsilata gitmişler. Şöyle ki, eğer ravinin 
sahip olduğu bidat Kuran'ın tahrif olduğu inancı gibi küfre düşürecek bir bidat olursa 
sahibinin rivayeti katiyen kabul edilmez. Bu yüzden “Bir də bidət sahibinin rəvayəti, 
küfrsə bidəti alınmaz bu qəti” (bidati küfür ise, bidat sahibinin rivayeti katiyen 
alınmaz) dedim. 


Eğer bidat mutezilenin bidati gibi küfüre düşürmeyecek şeşitten olur ise bu ravinin 
haberi iki şartla kabul edilir : 


1. Bidatine davet eden birisi olmasın 
2. Rivayeti bidatini destekleyecek çeşitten olmasın 


Bu yüzden “Yox, bidəti küfr deyildirsə əgər, halına ravinin salınmalı nəzər” (bidati 
küfür degil ise, ravinin haline bakılması lazım) dedim. Yani eğer bidati küfür değil ise 
ravinin haline bakılmalı ve yukarıdaki iki şart yerinde yok ise rivayeti terkedilmelidir. 
Eğer yukarıdaki iki şartı karşılar ise böyle birisinin rivayeti kabul edilir. 


RAVİLERİN TANINMA/BİLİNME YÖNÜNDEN ÇEŞİTLERİ 


Hadisin senedi ve metni hakkında konuştuktan sonra onu rivayet eden raviler 
hakkında konuşmak lazım. Çünkü hemen senedleri raviler oluşturuyor. Ravi olmadan 
sened olmaz. Bu yüzden şu bölümde raviler hakkında konuştum. İleride izahında 
geleceği gibi Ehli-Rey'e göre raviler genel olarak maruf/bilinen ve meçhul olarak iki 
kısma ayrılır. 


MARUF RAVİLER VE RİVAYETLERİ 


NAZIM: 
Maruf olar ravi ya öz fighi ila, 
Ya da rəvayətlə düşər ismi dilə. 


(Ravi kendi fıkhı ile veya rivayeti ile bilinir) 
ŞERH: 


Ehli-Rey"e göre raviler ya maruf/bilinen ya da meçhul/bilinmeyen"dir. Bir ravinin 
bilinen/maruf olması için iki hadisten daha fazlasını rivayet etmesi şarttır. Meçhul 
ravi ise iki hadisten da fazlasını rivayet etmeyen ravidir (yani 1 veya 2 hadis rivayet 
eden ravidir). 


“Məruf olar ravi ya öz fiqhi ilə, ya da rəvayətlə düşər ismi dilə” (Ravi ya kendi fıkhı ile 
veya rivayeti ile bilinir) diyerek bildirdim ki, bilinen/maruf raviler de iki kısıma ayrılır. 
Fıkhı, içtihadı ile bilinen raviler ve yalnızca rivayeti ile bilinen raviler. 


Bu bölgüyü zikrettikten sonra sıradaki beyitte Ehli-Rey'e göre her çeşitin özel bir 
hükmü olduğunu bildirdim: 


NAZIM: 
Fiqh yaradar qəbula hər daim əsas, 
Digərinin əksinə vardırsa qiyas, 


Etimada yox səbəb. Ancaq belə bir, 
Rəydə olan var: O da qəbul edilir. 


(Fıkhıyla bilinen ravinin rivayeti kabul edilir. Fıkıh haberin kabulü için esas oluşturur. 
Fıkhıyla bilinmeyen ravinin rivayetinin (ahed haberden bahsediyoruz) hilafına kıyas 
var ise bu rivayete itimad etmek için bir sebep yoktur. Fakat onun da kabuledileceği 
görüşünde olan da vardır, bu kişi el-Kerhi'dir.) 


ŞERH: 

Burada meçhul (azerice pdf'de meçhul yazmış ama bölümün adı maruf ravi, bu 
yüzden meçhul ravi sözünü hatayla yazmış olabilir. Zannımca burada maruf ravi 
yoluyla nakledilmiş ve kıyasa muhalif olan ahed haberden bahsediyor) bir ravinin 
kıyasa/kabul görmüş kurallara muhalif bir rivayet etmesinden bahsediyoruz. Böyle 
birisinin rivayeti kabul edilirmi? Ehli-Rey bu konuda iki kavil üzere bölünmüştür. 


1. Böyle bir ravinin bu çeşit rivayeti yalnızca bu şartlardan birisi karşılanır ise kabul 
edilir: 


a) haberin başka bir yönden herhangi bir kıyasa uyması veya başka bir yönden 
(açıdan) kabul edilmiş asıllara uygun olması. 
b) Selef döneminin fakihlerinin bu haberi kabul etmesi 


Zikrettiğim bu şartlara baktığımız zaman görüyoruz ki, bu şartların her biri fıkha 
dayanıyor. Şöyle ki, bir haberin başka yönden kıyasa/kabul görmüş asıllara uygun 
olup-olmadığını bilmek fakihin işidir. Diğer şartların fıkıhla bağı ise açıktır. Bu yüzden 
“Fiqh yaradar qəbula hər daim asas” (fıkıh haberin kabulü için herzaman esas yaratır) 
dedim. 


Eğer şartlar karşılanmaz ise böyle birisinin haberi kabul edilmez. Bu yüzden 
“Digərinin əksinə vardırsa qiyas etimada yox səbəb” (öbür/diğerinin zıddına kıyas var 
ise habere itimad etmek için sebep yoktur) dedim. Bu İsa b. Eban"ın benimsediği 
görüştür. 


2. Ravi fakih olmasa bile böyle bir haber kabul edilebilir. Bu habere göre kıyas 
terkedilebilir. Bu Ebul Hasen el-Kerhi"nin görüşüdür. “Ancaq belə bir rəydə olan var: 


O da qəbul edilir” (Fakat kabul edileceği yönünde bir görüş de vardır) derken bunu 
kastettim. 


MEÇHUL RAVİLER VE RİVAYETLERİ 


NAZIM: 
Məchul olan ravi ya ibhamlı olar, 
Azca rəvayətlə də ibhamda qalar. 


(Meçhul ravi ya hali şüpheli yani mestur ravidir, ya da azacık (1 veya 2) rivayete sahip 
ravidir ki o da şüphelidir) 


ŞERH: 

Maruf raviden bahsettikten sonra şimdi meçhul raviden bahsediyorum. Meçhul 
raviler iki kısıma ayrılır. Birinci kısım mestur"dur. “Məchul olan ravi ya ibhamlı olar” 
(meçhul olan ravi ya ibhamlı/şüpheli olur) derken onu kastettim. Onun hükmünü 
raviye yansıyan illetler bölümünde zikrettim. 


İkinci kısım ise en fazla iki tane rivayeti olan ravidir. Böyle birisinden yüz kişi de 
rivayet ederse Ehli-Rey'e göre o meçhuldur. Burada hakkında konuşmak istediğim 
kısım da budur. “Azca rəvayətlə də ibhamda qalar” (azacık rivayetle de 
ibhamda/şüphede kalır) dediğim zaman bunu kastettim. 


NAZIM: 


Sonradan olmuşsa hədis məşhur əgər, 
Yoxsa xilafdan qiyasa zərrə əsər, 


Bu növ hədis varsa, unutma verir əl, 
İstəsə bir kəs götürüb etsin əməl. 


Vacib deyildir əməl etsin, bu qəti, 
Haqqı var inkar eləsin rəvayəti. 


(hadis sonradan meşhur olmuş ise ve kıyasa zıt değil ise bu çeşit hadisi dileyen alıp 


amel edebilir. Fakat bununla amel etmek vacip değildir, kişinin bu rivayeti inkar etme 
hakkı vardır) 


ŞERH: 

Meçhul raviden gelen rivayet beş çeşittir. Dördü selef zamanında meşhur olan, 
biriyse sonradan meşhur olan rivayettir. İlk olarak sonradan meşhur olmuş haberin 
hükmünü zikrettim. “Sonradan olmuşsa hədis məşhur əgər, yoxsa xilafdan qiyasa 
zərrə əsər” (hadis sonradan meşhur olmuş ise ve kıyasa zıt değil ise) diyerek bu 
çeşitin de iki kısıma ayrıldığını dedim. Kıyasa muhalif (zıt) olan ve kıyasa zıt (muhalif) 
olmayan. Kıyasa muhalif olmayanın hükmünü “Bu növ hadis varsa unutma verir ol, 
istəsə bir kəs götürüb etsin əməl” (bu çeşit hadisi dileyen alıp amel edebilir) diyerek 
bildirdim. 


Daha sonra bu çeşit rivayet ile amelin vacip değil caiz olduğunu “Vacib deyildir əməl 
etsin bu qəti. Haqqı var inkar eləsin rəvayəti” (bununla amel etmek vacip değildir, 
kişinin bu rivayeti inkar etme hakkı vardır) beyiti ile zikrettim. 


Bundan sonra diğer dört kısım hakkında konuştum: 


NAZIM: 
Məşhur olubdursa qədim nəslə görə, 
Bölməlisən bu cür xəbəri dörd yerə. 


(Meçhul ravinin haberi eski nesle (sahabe nesline) göre meşhur olmuş ise bu çeşit 
haberi dört kısıma ayırmak gerekir) 


ŞERH: 


Meçhul ravinin haberinin ikinci çeşiti selef, yani sahabe?! zamanında yaygın olan 
rivayettir. “Məşhur olubdursa qədim nəslə görə” (Kadim nesile (21.ci dipnota göre bu 
kadim nesilden kasıt sahabe neslidir) göre meşhur olmuş ise) derken bumu 
kastettim. Daha sonra bu çeşitin hükmünün de bir olmadığına işaret ederek 
“Bölməlisən bu cür xəbəri dörd yerə” (Bu tatz haberi 4 kısıma ayırman gerekir) 
dedim. Evet, meçhul haberin selef zamanında yaygın olanı dört kısıma ayrılır: 


21 Kitaplardan okuduğum genel karineler burada sırf sahabenin kastedildiğini gösteriyor. En doğrusunu Allah 
bilir. 


1. Selefin, yani sahabenin rivayetini kabul ettiği, ondan rivayet edilmesine izin verdiği 
meçhul kişinin rivayeti. Bu ravinin rivayeti kabül edilir. Çünkü seleften olan ilim 
erbabı, rivayeti kabul edilmeyecek birisinin rivayetini asla kabul etmez, onu insanlara 
asla tavsiye etmezler. Eğer onlar tarafından kabul ve tavsiye var ise bu bir tadil hesap 
edilir. 

Ravinin zahiri adaleti, yani müslüman olması bu tadille bir araya geldiği zaman artık o 
ravi maruf ravi gibidir. 


2. Rivayeti yaygın olan, fakat selefin hakkında sustuğu bir ravinin rivayeti. Böyle 
birisinin de rivayeti makbuldür. Çünkü ihtiyaç anında susmak kusurdur (taksir). 
Seleften olan ilim erbabının ise böyle kritik bir makamda kusur işlemeleri makul 
olmadığı için susmaları teyit ifade eder. 


3. Hakkında ihtilaf olan, bununla birlikte bir kısım sika fakihlerin rivayetini kabul ettiyi 
ravinin kıyasa muhalif olmayan haberi. Böyle birisinin de haberi makbuldür. Çünkü 
bir grub fakihin o rivayeti kabul etmesi, kendilerinin rivayet etmesi gibidir. Bu da 
ravinin hadisinin makbul olduğu anlamına gelir. 


4. Selef tarafından kabul edilmeyen rivayet. Böyle bir rivayet kabul edilemez. Çünkü 
seleften olan ilim ehlinin tümünün (hepsinin) Peygamberden - sallAllahu aleyhi ve 
alihi ve sellem - sabit olduğunu düşündükleri bir haberi terketmeleri görülmüş bir şey 
değildir. Onların bu inkarı hadisin aslının olmadığına, ravinin ya yalan konuştuğuna ya 
da hata ettiğine delalet eder. 


RAVİNİN HABERE YÖNELİK TUTUMU (DAVRANIŞI) 


Hadisin isnadı, müsnidi/ravisi ve metniyle bağlı konuştuktan sonra ravinin hadise 
yönelik tutumu hakkında konuşmayı uygun gördüm. Ravi hadisi işiter (duyar), 
hıfzeder ve daha sonra nakleder. Bununla da ravinin hadise yönelik tutumunu üç 
başlık altında, tahammül, hıfz ve eda başlıkları altında izah etmek gerekir. 


TAHAMMÜL 


Tahammülde azimet 


NAZIM: 
Təhəmmül dörd halla əzimət sayılır, 
Digər iki hallasa rüxsət sayılır. 


(Tahammül 4 durumda azimet sayılıyor. Diğer iki durumdaysa ruhsat sayılıyor) 
ŞERH: 


İlk önce tahammül'ü zikrettim. Çünkü tahammül olmadan hıfz ve eda gayri-mümkün. 
Tahammül hadisi almak demektir. Buysa iki çeşittir. İlk çeşit azimet adlanıyor. Fakat 
bu çeşit de kendi içerisinde dört kısıma ayrılıyor. Bu yüzden beyitin ilk misrasında 
“Tahammül dörd halla azimet sayılır” (tahammül dört durumla azimet sayılıyor) 
dedim. Bu dört çeşit bunlardır: 


1. Şeyhten işitmek/duymak: Bu durum hadisi rivâyet eden şeyhin ezberinden veya 
kağıttan okuyarak talebelerine işittirmesi yoluyla başverir. 


2. Şeyhe okumak: Bu durum talebenin ezberden veya kağıttan şeyhe okuyarak "Sana 
okuduğum gibi mi?" diye sorması, şeyhin de "Evet" demesidir. Mecliste olanların 
hepsinin teker-teker bu tarzda şeyhe okuması vacip değildir. Bir kişi okursa ve 
diğerleri de şeyhin tasdikini duyarlarsa yeterlidir. 


Ehli-Rey'e göre şeyhin okunan şeyi tasdik etmesi rivayet etmesiyle aynı olduğu için 


her iki durumda talebe rivayet ederken "Bize haber verdi, bize tahdis etti/rivayet 
etti" diyebilir. 


Ehli-Rey"e göre bu iki şekil esas azimet sayılıyor. Çünkü bu iki kısımda şeyhten direk 
nakil vardır. 


3. İmzalı Mektup: Bu durum şeyhin mektuba "Bana fulan kişi, fulan kişiden böyle 
haber verdi. Bu mektubum sana ulaşırsa ve yazılanı anlıyor isen onu benden rivayet 
edebilirsin" yazarak kendisine ait imza ile başkasına yollamasıdır. 


4. Elçi: Bu durum şeyhin elçi yollayarak ona "Fulan kişiye söyle ki, bana fulan kişiden 
şöyle haber verdi. Bu haber sana ulaşarsa ve sen de söyleneni anladıysan onu bu 
senedle benden rivayet edebilirsin" demesi yoluyla oluyor. 


Ehli-Rey'e göre bu son iki yolla hadis alan bir ravi onu naklederken "Fulan kişi bize 
haber verdi" şeklinde nakletmelidir. Burada "Fulan kişiden işittim" veya "Fulan kişi 
bize rivayet etti/tahdis etti" gibi sözler kullanamaz. Çünkü haber mektup ve elçi 
yoluyla sabit oluyor, rivayet ve tahdis yoluyla değil. 


Buna ek olarak bilmemiz gerekiyor ki, üçüncü ve dördüncü çeşit tahammül şeklinde 
yazanın ve elçi yollayanın hemen kişi olmasına dair bir delil olması gerekiyor. 


Tahammülde ruhsat 


Tahammülün ikinci çeşiti ruhsat'tır. Onun da kendiliğinde iki çeşiti var. Bu yüzden 
“Digor iki hallasa rüxset sayılır” (Diğer iki durumla ruhsat sayılıyor) dedim. Yani diğer 
iki çeşit olursa bu çeşit tahammül ruhsat sayılıyor. Bu iki durum bunlardır: 


1. İcazet: Bu durum şeyhin talebeye “Sənə filan kitabı məndən rəvayət etməyə izn 
verirəm” (Sana fulan kitabı benden rivayet etmene izin veriyorum) demersi yoluyla 
oluyor. Bu çeşit tahammül şekli iki şartla geçerli olur: 


a) İcazet veren kişi icazet verdiği kitabın içindekileri zabtetmeli ve onlara vakıf 
olmalıdır. 


b) İcazet alan kişi de icazetini aldığı kitabı düzgün biçimde fehmetmeli ve onu 
hertaraflı anlamalıdır. 


Bu iki şart olmaz ise İmam Ebu Hanife'ye ve Muhammede göre geçerli olmaz. İmam 
Ebu Yusuf'a gelinceyse, Ehli Rey'den olan bazı meşayıh, ona göre icazet alan kişinin 
icazet aldığı kitaptan haberi olmazsa bile icazetin geçerli olduğunu söylemişler. Fakat 
İmam Serahsi'nin tahsis ettiğine göre İmam Ebu Yusuf da bu konuda İmam Ebu 
Hanife ve İmam Muhammed ile aynı görüştedir.”” 


Ehli-Rey alimlerinden Ebu Tâhir ed-Debbas"a göre tahammül'ün icazet çeşiti 
geçersizdir. 


2. Münâvele: Ruhsatın münâvele çeşiti de kendiliğinde iki çeşittir: 


a) İcazetle birlikte münavele: Bu şeyhin rivayet ettiği hadislerin yazılı olduğu kağıtı 
veya bir kitabı veya kitaptan seçtiği bir bölümü eliyle talebesine vererek "Bunlar 
benim rivayet ettiklerimdir. Onları benden rivayet etmene izin veriyorum" demesidir. 


b) İcazet olmadan münavele: Bu şeyhin rivayet ettiği hadislerin yazılı olduğu kağıtı 
veya bir kitabı veya kitaptan seçtiği bir bölümü eliyle talebesine vererek "Bunları 
benden rivayet et" demeden "Bunlar benim rivayet ettiklerimdir" demesidir. 


Ehli-Rey'e göre geçerli olan münavele biçimi birinci (a) şekildir. Bu çeşit münavele 
icazetin tekitli (5. Sk JI) hali olduğu için hem icazetle hem de onunla alınan birşeyi 
"Fulan kişi bana haber verdi" şeklinde rivayet etmek caizdir. Fakat müstehab olan 
"Fulan kişi bana icazet verdi" diyerek rivayet etmektir. 
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HIFZ 


NAZIM: 
Hifz də birincidir yoxdursa etimad, 
Kitabəyə, varsa ikincidən qoy ad. 


(Hıfızda yazıya itimad yok ise bu azimet, yazıya itimad var ise bu ruhsat'tır) 


ŞERH: 
Tahammül vasıtalarını aktardıktan sonra hıfz yollarını zikrediyorum. Bildiriyorum ki, 
hıfz yolları da iki çeşittir. Azimet ve Ruhsat. 


Hıfzda azimet 


Azimetin de Ruhsatın da tarifini verdim: “Hifz də birincidir yoxdursa etimad kitabəyə, 
varsa ikincidən qoy ad”. (Hıfzda yazıya itimad var ise azimet çeşitindendir, yazıya 
itimad var ise ruhsat çeşitindendir) Yani hıfz eğer kitabeye/yazıya itimad etmeden 
hasıl olmuş ise buna birinci çeşitin adını ver. Birinci çeşitten kastım, tahammül"ün 
birinci çeşiti yani azimet"dir. Mana bakımından aynı olmasalar da tarifte isimler 
kullanıldığı için böyle dedim. 


Hıfzda ruhsat 


Ruhsatın da tarifini bu beyitte verdim. Eğer kitabeye yani yazıya itimad edilmiş ise o 
zaman bu hifz ruhsat adlanır. Bu yüzden “Varsa ikincidən qoy ad” (Varsa ikinciden 
isimlendir) dedim. Yani kitabeye/yazıya itimad varsa tahammülün ikinci çeşitine 
verdiyimiz ismi ona da ver. 


Bunu bikdikten sonra bilmemiz gerekiyor ki, ruhsat da kendiliyinde iki kısıma 
bölünüyor: 


1. Tezkira: Bu ravinin kağıta bakarken ezberinde olan şeyi hatırlamasıdır. Bu tarz bir 
hifz ve bu hifza dayanan rivayet hüccettir. Çünkü birisi düşündükten sonra ezberlediyi 
bir rivayeti hatırlarsa bu geçerli olur. Yazıya bakmak da düşünmek gibi veya ondan 
daha hafif birşeydir. 


Bu çeşit ruhsat aslında azimet sayılıyor. Çünkü rivayet eden kişi hıfzına dayanarak 
rivayet ediyor. Yazı yalnızca yardımcı rol oynuyor. Fakat burada yazının yardımcı 
olması bu çeşiti de ruhsata benzetiyor. O yüzden bu da ruhsatın çeşitleri arasında 
zikredilir. 


2. İmam. Bu ravinin yazıya bakarken orada yazılanı hatırlamaması durumudur. Bu 
durumun hüccet olup-olmadığı hususunda Ehli-Rey imamları iki kavil üzere ihtilaf 
etmişler : 


a) Bu hiçbir durumda hüccet değildir. Hatta yazı kendi hattıyla veya tanıdığı birisinin 
hattıyla olsa bile. Çünkü hatlar bir-birine benziyor. Bu görüş Ehli-Rey'in imamı Ebu 
Hanife'nin görüşüdür.” 


b) Bu hüccettir. Bu İmam Ebu Yusuf ve İmam Muhammed'in görüşüdür. Fakat bunun 
hüccet olması için iki şart gerekir. Bu şartlar karşılanmadan hüccet olmaz: 


- yazı kendi hattıyla veya tanıdığı itibarlı birisinin hattıyla olmalıdır. 
- Kitabe ya kendisinde ya da tanıdığı itibarlı başka birisinde olmalıdır. Eğer itibar 
etmediyi bir yerde olur veya sonradan eline geçerse bu hüccet olmaz. 


EDÂ 
Tahammül ve hıfzdan bahsettikten sonra edâ'dan söz açmak istiyorum. Edâ'yı sona 


saklamamın nedeni tahammül ve hıfz olmadan edâ'nın hasıl olmamasıdır. 


NAZIM: 
Əda da nəql etmədəki tərzə görə, 
Öz-özlüyündə bölünür iki yerə. 


Əzimət olsun ləfzi gəlmişsə əda, 
Ləfzən deyilsə rüxsət olsun qoy o da. 


(Eda iki çeşittir. Rivayet orjinal lafızlarıyla rivayet edilmiş ise azimet, manayla rivayet 
edilmiş ise ruhsat çeşitidir.) 
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ŞERH: 


Nazımda ilk önce eda"nın da iki çeşit olduğunu dedim. “Əda da nəql etmədəki tərzə 
görə öz-özlüyündə bölünür iki yerə” (Eda da nakledilme tarzına göre kendi içerisinde 
iki kısıma ayrılır) söyleyerek bildirdim ki, bu bölgü eda etme tarzına göre değişiyor. 
Tahammül ve hıfzda olduğu gibi edanın da iki çeşitinden bidisi azimet, diğeri ruhsat 
adlanıyor. 


EDÂ'DA AZİMET 


“Əzimət olsun ləfzi gəlmişsə əda” (lafız olduğu gibi nakledilmiş ise bu azimet çeşitidir) 
söyleyerek edanın azimet çeşitinin tarifini verdim. Bildirdim ki, edada azimet hadisi 
olduğu gibi lafzen nakletmektir. 


EDÂ'DA RUHSAT 


Daha sonra “Ləfzən deyilsə rüxsət olsun qoy o da” (Lafız olduğu gibi nakledilmiş değil 
ise bu ruhsat çeşiti sayılır) diyerek edanın ruhsat çeşitinin tarifini verdim. Bildirdim ki, 
bir hadis eğer lafzen değil manayla nakledilmiş ise bu edada ruhsat adlanıyor. 


Edâ'nın azimet çeşitinin hüccet olmasında bir ihtilaf olduğunu bilmiyorum. Ruhsat 
çeşitine gelinceyse Ehli-Rey bu meselede tefsilata gidiyor. Bu tefsilat ise değiştirilecek 
sözün manasına göre beş çeşit üzerinden izahedilir: 


1. MUHKEM LAFIZ: Muhkem lafız yani bir mana ifade eden lafızdır. Böyle bir lafzı, 
manaca başka bir lafızla değişerek rivayet etmek caizdir. Fakat bunu yapanın 
arapçaya derinden vakıf olan alim birisi olması gerekir. Böyle bir vasfa sahip olan 
birisinin manayla rivayet etmesi caizdir. Çünkü muhkem bir lafız başka bir mana ifade 
etmediyi için arap dilinde derinleşmiş alim birisinin değiştiyi lafız da mana ifade etme 
cihetinden (yönünden) onunla aynı seviyede olacak. 


2. ZAHİR LAFIZ: Zahir lafız herhangi bir manaya delaleti zahir olmakla birlikte başka 
bir mana ifade etme ihtimali de olan lafızlardır. Tahsis ihtimali olan umum lafızlar ve 
mecaz ihtimali olan hakiki lafızlar buna örnektir. Bu çeşit bir lafzı manayla rivayet 
etmek için ravide iki şart gerekiyor: 


a) Arap dilinde derinleşmiş bir alim olması 
b) Şeriat ilmine derinden vakıf olan bir fakih olması. 


Bu iki şart veya bu iki şarttan birisi olmadan zahir lafızları manayla rivayet etmek caiz 
degildir. 


3. Müşkil ve Müşterek lafızlar: Bu çeşit lafızlar birkaç mana ifade eden lafızlardır. Bu 
çeşit lafızlardan hangi mana kastedildiyi yalnız tevil ve rey yoluyla bilinebilir. Bir tevil 
veya rey ise başkasına hüccet değildir. Bu yüzden, bu çeşit lafızları manayla 
naklermek caiz değildir. 


4. Mücmel ve Müteşabih lafızlar: Bu lafızları da manayla rivayet etmek caiz değildir. 
Çünkü bu lafızlarla neyin kastedildiği yalnız ilave (ek) bir beyan yoluyla bilinebilir. 


Müteşâbih lafızlarda eğer yol tefvid ise, biz onların manasını araştırmaktan 
nehyedilmişiz. Böyle olduğu takdirde o lafızlar başka manayla nasıl rivayetedilebilir 
ki? Eğer yol tevil ise, bu durumda da herhangi bir tevil başka bir tevile hüccet 
degildir. Bu yüzden, bu tarz lafızları manayla rivayet etmek caiz değildir. 


5. Cevamiu"l-Kelim: Cevamiu"1-Kelim az ve özel (hususi) sözlerle çok mana ifade eden 
hadislerdir. Bu, Resülallaha - sallAllahu aleyhi ve alihi ve sellem - verilmiş bir 
özelliktir. Ehli-Rey"den olan bazı meşayıh, bu çeşit hadislerin manayla rivayet 
edilmesini caiz görmüşler. Fakat manayla rivayet edecek kişinin arap dilinde 
derinleşmiş bir alim olmasını şart koşmuşlar. 


Fakat İmam Serahsi'nin doğru sayıp tashih ettiği görüşe göre, bu çeşit lafızları 
manayla nakletmek caiz değildir. Çünkü bu uslub Resülallaha - sallAllahu aleyhi ve 
alihi ve sellem - verilmiş özel bir uslubdur. 


TA'N OLUNAN HABERLER 
Ta'n edilmiş/ta'n olunmuş haberler 


Sonda ta'n olunan haberler hakkında konuşmayı uygun gördüm. Şöyle ki, ilk başta 
hadisin şöhreti (bilinmesi) yönünden kaç kısma ayrıldığını zikrettim. Daha sonra 
senedin ve metnin durumu hakkında konuştum. Daha sonra ravilerin durumundan 
bahsettim. En sona haberlere olunan ta'nlar hakkında konuşmak kaldı. Bu bölümü de 
ona ayırdım. İlk başta genel bir bölgü vererek habere yönelik ta'n'ın iki çeşit olduğuna 
dokunacağım: 


NAZIM: 


Bir xəbəri tənəyə gördünsə mahal, 
Tənə edən barədə vardir iki hal. 


Bir: özü tənəylə yanaşmış, ya da ki, 
Başqası tənqid edib, olsun bu iki. 


(Habere yönelik ta"n iki çeşittir. 1) Ravinin kendisinin ta"n etmesi 2) Başka birisinin 
ta"n etmesi) 


ŞERH: 


Ta'n'dan kastım inkardır. Burada inkar yerine ta'n sözünü zikretmemin iki nedeni 
vardır: 

1. İnkarın da ta'n olması 

2. İnkar edilmiş haberin metun yani ta'n olunmuş haber çeşitinden olmasına atıf. 


Rivayeti inkar etmenin ta'n olduğunu bildirdikten sonra zikrediyorum ki ta'n ya 
ravinin kendisinden sadır olmuştur, ya da bir başkasından. 


HABERE ONU RİVAYET EDEN RAVİ TARAFINDAN YAPILAN TA'N 


Birinci çeşit (yani haberi rivayet eden tarafındna yapılan tan çeşiti) de kendiliyinden 
dört kısıma ayrılıyor: 


1. Açık-aşikar sözle böyle bir rivayet ettiğini inkar etmesi. Eğer bir ravi onun adından 
rivayet edilen şeyi rivayet etmediyini kati şekilde söylerse o rivayet esas alınmaz. 
Eğer rivayet eden tutarlı bir delille yalanla itham edimemiş birisi olursa bu durum 
hataya hamledilir. Yok eğer inkar eden tereddüt içerisinde olur ise, böyle bir rivayeti 
hatırlamadığını, böyle birşey rivayet edip-etmediğinden emin olmadığını söylerse 
burada Ehli-Rey alimleri iki görüş üzere ihtilaf etmişler : 


a) Bu durum rivayeti kabul etmek için engel değildir. Bu İmam Muhammed eş- 
Şeybani'nin görüşüdür. 


b) Bu durum o rivayetle amel etmek için engeldir. Bu Ebü'l Hasen el-Kerhi'nin ve Ehli- 
Rey'den olan bir grup alimin görüşüdür. 


2. Rivayetle amel etmemesi: Şöyle ki, ravi ne rivayetle ne de aksi (zıddı) ile amel 
etmez. Bu durum rivayeti terketmek için bir sebeptir. Çünkü bir ravi haberi rivayet 
ediyorsa, hiçbir güçlü neden olmadan onunla amel etmemesi makul değil. 


3. Rivayet ettiği habere muhalif davranması. Veya o habere muhalif fetva vermesi. 
Ehli-Rey'e göre ravinin rivayet ettiği habere muhalif fetva vermesi üç durumda 
olabilir: 


a) Bu muhalif davranış o hadisi rivâyet etmeden önce, veya o hadis ona ulaşmadan 
önce başvermiştir. Bu durumda onun muhalif davranması hadisle ameli düşürmez 
(Yani bu hadisle amel edilmesine engel değildir). Çünkü hüsnü zan olarak hadis ona 
ulaştıktan sonra amelini hadise göre düzenlediyi düşünülür. Veya en azından haber 
ona ulaştıktan sonra amel edip etmediği bilinmez. Bununla da hadise muhalif 
davranıp davranmadığı bilinmemiş olur. 


b) Muhalif amelin (davranışın) haberi rivayet etmezden önce mi yoksa sonra mı 
olduğu bilinmiyor. Bu durum da hadisle amel edilmesine engel değildir. Çünkü 
hadisin delil olması asıldır. Bu ise yakin (kesinlik) ile sabittir. Ravinin muhalif davranışı 
hakkında ise kati birşey yoktur. Böyle olduğu takdirde kati olana yönelmek gerekiyor. 


c) Muhalif davranış haberi rivayet ettikten sonra yaşamıştır. Bu durum ise o hadisle 
amel edilmesine engeldir. 


4. Hadisi başka bir manaya hamletmesi. Burada iki durum olabilir: 


a) Rivayet edilen hadis başka bir manaya hamledilebilecek müşterek manalı bir 
hadistir. Bununla bağlı Ehli-Rey uleması iki kısıma ayrılmıştır: 


- Sahabi'nin diğer manaya hamletmesini esas almak vacip değildir. Çünkü bunu kendi 
içtihadıyla yapabilir. Bu Ehli-Rey'in cumhurunun görüşüdür. 

- Sahabi'nin hamlettiği manayla amel etmek vaciptir. Çünku sahabi Peygamberin - 
sallAllahu aleyhi ve alihi ve sellem - durumunu herkesten daha iyi biliyor. Böyle 
olduğu takdirde tutarlı bir neden olmadan onun hadisi başka manaya hamletmesi 
makul değildir. Tüm bunlar sahabinin bu addımı atmasına Peygamberden - sallAllahu 
aleyhi ve alihi ve sellem - bildiği bir esasının yol açtığını düşünmeye esas veriyor. Bu 
görüş Ehli-Rey'den olan bir grup alimin görüşüdür. 


b) Rivayet edilen hadis güçlü bir sebep olmadan başka bir manaya hamledilemeyecek 
zahir bir hadistir. Bu durumda da Ehli-Rey imamları iki gruba ayrılmışlar: 


- Hadisin zahiri terkedilerek sahabinin hamlettiyi manayla amel edilir. Çünkü güçlü bir 
sebep olmadan manası zahir olan ve başka bir mana taşıma ihtimali zayıf olan bir 
hadisin zahiriyle amelin terketmesi haramdır. E&er sahabi böyle birşey yapmış ise 
onun elinde güçlü bir neden vardır demek. Bu görüş Hanefilerin cumhurunun 
görüşüdür. 

- Hadisin zahiri terkedilmez ve sahabinin hamlettiği mana alınmaz. Bu Ehli-Rey'den 
Ebu 1-Hasen el-Kerhi"nin görüşüdür. 


HABERE BAŞKA BİRİSİ TARAFINDAN YAPILAN TA'N 


Birinci çeşiti izah ettikten sonra sıra ikinci çeşitte. Yani ta'nın ve inkarın başka 
birisinden gelmesi durumu. Bu da kendiliyinde iki kısıma ayrılıyor. 


1. Sahabenin ta'n ettiği haber. Burada ta'n derken rivayet edilen hadise muhalif amel 
kastediliyor. Bu iki durumda izhar olabilir : 


a) Hadis gizli kalmayacak bir hadistir. Bu durumda sahabinin ona muhalif amel etmesi 
o hadisle amel edilmesine engeldir. Çünkü alim bir sahabinin yaygın olan sahih bir 
hadise elinde bir neden olmadan muhalif amel etmesi makul değildir. Eğer muhalif 


bir amel var ise bu ya hadisin neshedildiğine veya icrasının katiyet ifade etmemesine 
delildir. 


b) Hadis gizli kalabilecek bir hadistir. Bu durumda sahabinin o hadise muhalif ameli o 
hadisle amel etmeye engel değildir. Bilaksi onun muhalif ameli bu hadisten habersiz 
olmasına hamledilir. 


2. Hadisçilerin ta'n ettiği haber. Ehli-Rey'e göre hadisçilerin bir raviye veya rivayetine 
ta'n etmesi şartlar olmadan esas alınmaz. Çünkü ta'n etmek Ebü'l Yusr el-Pezdevi'nin 
de dediği gibi hadisçilerin geleneğidir. Bu yüzden Ehli-Rey imamları herhangi bir 
hadisçiden sadır olan ta'nın kabul edilmesi için üç şart belirlemişler: 


a) Ta'nın sebebi izah edilmelidir 
b) Getirilen sebep ittifakla ta'na layık olmalıdır 
c) Ta'n taassup ve düşmanlıktan kaynaklanmamalıdır. 


Bu üç şart karşılanmadan hiçbir hadisçinin ta'nı kabul edilmez. Özellikle Ebu Hanife 
gibi bir imama ve Ehli-Rey'e yöneltilen ta'nlar. 


Allah'ın izniyle manzumeye verdiyim şerh bitti. Allahtan bu amelimi ihlasla görülmüş 
ameller sırasına katmasını, bu küçük çalışmanı müslümanlar için faideli kılmasını, 
kitapta ve hayatta yol verdiyim yanlışları affetmesini diliyorum. Muvaffak kılan Allaha 
hamd olsun. 


MANZUME"NİN METNİ 
Yadda saxla, hədis, Əhli Rəyə görə, 
Şöhrəti yönündən bölünür üç yerə. 


Əgər bir camaat hissə dayanaraq, 
Rəvayət edirsə hamısı bir sayaq, 


Yoxsa əgər yalan üzərə ittifaq, 
Bu mütəvatirdir, hər bir şübhədən uzaq. 


Adı əhəddir yolunun sayısa az, 
Bu ikisi arasına məşhuru yaz. 


Sənədinin halına saldınsa nəzər, 
İki növ altında cəm olmuş hər əsər. 


Ya tam olar ya da qırıq, bilməlisən, 
İkincini iki yerə bölməlisən. 


Qopuqluğu sənəddə zahirsə əgər, 
Bu xəbərə biz deyirik mürsəl əsər. 


Birinci növ səhabənin irsalıdır, 
O daq ki, mürsəlin ən üstün halıdır. 


Bu növün hücciyyəti ittifaqlıdır, 
Bu iddia icma ila dayaglıdır. 


İkinci ya üçüncü əsrin irsalı, 
İkinci növ mürsəlin olsun misalı. 


Bu növü inkar edərək etmə xəta, 
Amma ki, yer qoy yenə də təfsilata. 


İbrahimin mürsəlisə dayan nədir? 
Onun adı sənəd kimi nişanədir. 


Hər bir əsrin adili irsal eləyir, 
Bunun özü üçüncü növ hal eləyir. 


Bu növ xəbər dəlilmi ya xilafıdır? 
Bu özü rəy əhlinin ixtilafıdır. 


Baxmalısan bir yolu müsnədsə əgər, 
Dördüncü növ mürsələ qid bu xəbər. 


Varsa da bir başqa sənəd tam və bütöv, 
Əsla həmin müsnədə zidd deyil bu növ. 


Tərssə rəvayət olunan, əsllərə, 
Bu da qopuqluqdur, o da fəsllərə, 


Bölünür öz arasında. Quran və ya, 
Məşhur olan sünnəyə bir ziddi ola, 


Yaxud yayğındırsa əgər bir məsələ, 
Az rəvayət varsa onu alma ələ. 


Görsən əgər səhabənin imamları, 
İnkar edir, sən də dön onlara sarı. 


Rovidə bir müəmma vardırsa dayan, 
Ta ki, olunca sənə hər halı əyan. 


Fasig olan ravi edibdirsa agar, 
Bir hədisi nəql, edilər tərk o xəbər. 


Uşaqsa yoxud da ağıl nöqsan ola, 
Və ya ki, hifzi onu qəflətə sala, 


Ya da ki, səhlənkar ola halı bütün, 
Kafi gələr nəqlinin inkarı üçün. 


Bir də bidət sahibinin rəvayəti, 
Küfrsə bidəti alınmaz bu qəti. 


Yox, bidəti küfr deyildirsə əgər, 
Halına ravinin salınmalı nəzər. 


Məruf olar ravi ya öz fiqhi ilə, 
Ya da rəvayətlə düşər ismi dilə. 


Fiqh yaradar qəbula hər daim əsas, 
Digərinin əksinə vardırsa qiyas, 


Etimada yox səbəb. Ancaq belə bir, 
Rəydə olan var: O da qəbul edilir. 


Məchul olan ravi yo ibhamlı olar, 
Azca rəvayətlə də ibhamda qalar. 


Sonradan olmuşsa hədis məşhur əgər, 
Yoxsa xilafdan qiyasa zərrə əsər, 


Bu növ hədis varsa unutma verir əl, 
İstəsə bir kəs götürüb etsin əməl. 


Vacib deyildir əməl etsin, bu qəti, 
Haqqı var inkar eləsin rəvayəti. 


Məşhur olubdursa qədim nəslə görə, 
Bölməlisən bu cür xəbəri dörd yerə. 


Təhəmmül dörd halla əzimət sayılır, 
Digər iki hallasa rüxsət sayılır. 


Hifz də birincidir yoxdursa etimad, 
Kitabəyə, varsa ikincidən qoy ad. 


Əda da nəql etmədəki tərzə görə, 
Öz-özlüyündə bölünür iki yerə. 


Əzimət olsun ləfzi gəlmişsə əda, 
Ləfzən deyilsə rüxsət olsun qoy o da. 


Bir xəbəri tənəyə gördünsə mahal, 
Tənə edən barədə vardir iki hal. 


Bir: özü tənəylə yanaşmış ya da ki, 
Başqası tənqid edib, olsun bu iki. 


MANZUMENİN NESİR ŞEKLİNDE ÇEVİRİSİ: 


NAZIM: 
Yadda saxla, hədis Əhli-Rəyə görə, 
Şöhrəti yönündən bölünür üç yerə. 


(Unutma, Ehli-Rey"e göre hadis şöhret, yani bilinme durumu açısından 3 kısıma 
ayrılır.) 


NAZIM: 
Əgər bi camaat hissə dayanaraq, 
Rəvayət edirsə hamısı bir sayaq, 


Yoxsa əgər yalan üzrə ittifaq, 
Bu mütəvatirdir, hər bir şübhədən uzaq. 


(Eğer haberi her ravi mertebesinde yalan üzre ittifak edemeyecek sayıda bir topluluk, 
hisse dayalı şekilde rivayet eder ise bu mütevatir haberdir ve senedinin sahihliyi 
şüpheden uzaktır, kesinlik ifade ediyor.) 


NAZIM: 
Adı əhəddir yolunun sayıysa az, 
Bu ikisi arasına məşhuru yaz. 


(Rivayet yolu sayısı az olan haber ahed haberdir. Meşhur haber ise ahed haber ile 
mütevatir haber arasındadır) 


NAZIM: 
Sənədin halına saldınsa nəzər, 
İki növ altında cəm olmuş hər əsər. 


Ya tam olar ya da qırıq, bilməlisən, 
İkincini iki yerə bölməlisən. 


(Eserler/Hadisler sened bakımından iki çeşittir: 

1.Muttasıl yani bütün bir senede sahip haber. 

2. Senedinde kopukluk olan haber. 

Senedinde kopukluk olan haber de kendiliyinde iki çeşittir: 
a) senedinde zahiri kopukluk olan haber 

b) senedinde manevi kopukluk olan haber) 


NAZIM: 
Qopuqluğu sənəddə zahirsə əgər, 
Bu xəbərə bir deyirik mürsəl əsər 


(Senedde kopukluğu zahir olan hadise/esere mürsel haber diyoruz.) 
NAZIM: 


Birinci növ səhabənin irsalıdır, 
O da ki, mürsəlin ən üstün halıdır. 


(Mürsel hahabenin birinci çeşiti sahabenin mürselidir ve bu mürsel haberin en üstün 
çeşitidir.) 


NAZIM: 
Bu növün hücciyyəti ittifaqlıdır, 


Bu idda icma ilə dayaqlıdır. 


(Bu mürsel haber çeşitiinin hüccet olmasında ittifak vardır. Bu iddia icmaya 
dayanıyor.) 


NAZIM: 
İkinci ya üçüncü əsrin irsalı, 
İkinci növ mürsəlin olsun misalı. 


(İkinci ve üçüncü asırların irsalı, mürsel haberin ikinci çeşitine örnektir) 


NAZIM: 
Bu növü inkar edərək etmə xəta, 
Amma ki, yer qoy yenə də təfsilata. 


(bu çeşit mürsel haberi inkar ederek hata etme, fakat tefsilata da yer bırak) 


NAZIM: 

İbrahimin mürsəilsə dayan nədir? 

Onun adı sənəd kimi nişanədir. 

(ibrahim en-Nehai"nin mürseli sened gibidir, onun mürselini terk etmek de ne? Onun 
mürseli asla terkedilmez) 


NAZIM: 
Hər bir əsrin adili irsal eləyir, 
Bunun özü üçüncü növ hal eləyir. 


(tüm asırlarda irsal eden raviler vardır ve bu mürsel haberin üçüncü çeşitidir. Yani ilk 
üç asırdan olmayan ravilerin irsalları mürsel haberin üçüncü çeştidir.) 


NAZIM: 
Bu növ xəbər dəlilmi ya xilafıdır? 


Bu özü Rəy Əhlinin ixtilafıdır. 


(Üçüncü çeşit mürsel haberin delil olup olmaması Ehli-Rey katında ihtilaflı meseledir). 


NAZIM: 
Baxmalısan bir yolu müsnədsə əgər, 
Dördüncü növ mürsələ aid bu xəbər. 


Varsa da bir başqa sənəd tam və bütöv, 
Əsla həmin müsnədə zidd deyil bu növ. 


(müsned yolla da rivayet edilmiş mürsel haber, mürselin dördüncü çeşitidir. Haberin 
müsned yolla da rivayet edilmesi mürselin kabulüne engel degildir) 


NAZIM: 
Tərssə rəvayət olunan, əsllərə, 
Bu da qopuqluqdur. O da fəsllərə, 


Bölünür öz arasında. Quran və ya, 
Məşhur olan sünnəyə bir ziddi ola, 


(Rivayet edilen haber asıllara muhalif ise bu da kopukluktur. Bu kopukluk da kendi 
içerisinde kısımlara ayrılırır. Ahed Haber, Kuran"a veya mütevatir ve meşhur sünnete 
muhalif olarsa bu manevi kopukluğun bir çeşitidir) 


NAZIM: 
Yaxud yayğındırsa əgər bir məsələ, 
Az rəvayət varsa onu alma ələ. 


(Bir mesele yaygın ise o konuda ahed haberi ele alma) 


NAZIM: 
Görsən əgər səhabənin imamları, 
İnkar edir, sən də dön onlara sarı. 


(Sahabenin imamlarının ahed haberi inkar ettiğini görürsen sen de bu konuda 
sahabenin imamlarına uy.) 


NAZIM: 
Ravidə bir müəmma vardırsa dayan, 


Ta ki, olunca sənə hər halı əyan 


(Ravinin durumu belli oluncaya kadar onun rivayetinde dur yani kabul etme) 


NAZIM: 
Fasiq olan ravi edibdirsə əgər, 
Bir hədisi nəql, edilər tərk o xəbər. 


(Hadisi fasık bir ravi rivayet etmiş ise o haber terkedilir) 
NAZIM: 


Uşaqsa, yaxud da ağıl nöqsan ola, 
Və ya ki, hifzi onu qəflətə sala, 
Ya da ki, səhlənkar ola halı bütün, 
Kafi gələr nəqlinin inkarı üçün. 


(çocuk veya aklında sorun olan, veya hafızası kendisini gaflete düşüren veya hali 
ihmalkar olan kişilerin haberleri makbul değildir) 


NAZIM: 


Bir də bidət sahibinin rəvayəti, 
Küfrsə bidəti alınmaz bu qəti. 
Yox, bidəti küfr deyildirsə əgər, 
Halına ravinin salınmalı nəzər. 


(Bidat sahibinin rivayetine gelinceyse eger bidatı küfürdürse onun rivayeti alınmaz. 
Eğer bidati küfür değil ise ravinin haline bakalır) 


NAZIM: 
Məruf olar ravi ya öz fiqhi ilə, 


Ya da rəvayətlə düşər ismi dilə. 


(Ravi kendi fıkhı ile veya rivayeti ile biliniyor) 


NAZIM: 
Fiqh yaradar qəbula hər daim əsas, 
Digərinin əksinə vardırsa qiyas, 


Etimada yox səbəb. Ancaq belə bir, 
Rəydə olan var: O da qəbul edilir. 


(Fıkhıyla bilinen ravinin rivayeti kabul edilir. Fıkıh haberin kabulü için esas oluşturur. 
Fıkhıyla bilinmeyen ravinin rivayetinin (ahed haberden bahsediyoruz) hilafına kıyas 
var ise bu rivayete itimad etmek için bir sebep yoktur. Fakat onun da kabuledileceği 
görüşünde olan da vardır, bu kişi el-Kerhi'dir. ) 


NAZIM: 
Məchul olan ravi ya ibhamlı olar, 
Azca rəvayətlə də ibhamda qalar. 


(Meçhul ravi ya hali şüpheli yani mestur ravidir, ya da azacık (1 veya 2) rivayete sahip 
ravidir ki o da şüphelidir) 


NAZIM: 


Sonradan olmuşsa hədis məşhur əgər, 
Yoxsa xilafdan qiyasa zərrə əsər, 


Bu növ hədis varsa, unutma verir əl, 
İstəsə bir kəs götürüb etsin əməl. 


Vacib deyildir əməl etsin, bu qəti, 
Haqqı var inkar eləsin rəvayəti. 


(hadis sonradan meşhur olmuş ise ve kıyasa zıt değil ise bu çeşit hadisi dileyen alıp 
amel edebilir. Fakat bununla amel etmek vacip değildir, kişinin bu rivayeti inkar etme 
hakkı vardır) 


NAZIM: 
Məşhur olubdursa qədim nəslə görə, 


Bölməlisən bu cür xəbəri dörd yerə. 


(Meçhul ravinin haberi eski nesle (sahabe nesline) göre meşhur olmuş ise bu çeşit 
haberi dört kısıma ayırmak gerekir) 


NAZIM: 
Təhəmmül dörd halla əzimət sayılır, 
Digər iki hallasa rüxsət sayılır. 


(Tahammül 4 durumda azimet sayılıyor. Diğer iki durumdaysa ruhsat sayılıyor) 
NAZIM: 

Hifz də birincidir yoxdursa etimad, 

Kitabəyə, varsa ikincidən qoy ad. 


(Hıfızda yazıya itimad yok ise bu azimet, var ise bu ruhsat'tır) 


NAZIM: 
Əda da nəql etmədəki tərzə görə, 
Öz-özlüyündə bölünür iki yerə. 


Əzimət olsun ləfzi gəlmişsə əda, 
Ləfzən deyilsə rüxsət olsun qoy o da. 


(Eda iki çeşittir. Rivayet orjinal lafızlarlyla rivayet edilmiş ise azimet, manayla rivayet 
edilmiş ise ruhsat çeşitidir.) 


NAZIM: 


Bir xəbəri tənəyə gördünsə mahal, 
Tənə edən barədə vardir iki hal. 


Bir: özü tənəylə yanaşmış, ya da ki, 
Başqası tənqid edib, olsun bu iki. 


(Habere yönelik ta"n iki çeşittir. 1) Ravinin kendisinin ta"n etmesi 2) Başka birisinin 
ta"n etmesi) 
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